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Abstract: Although, speaking from a superficial point of view, the text The Teachings of Neagoe Basarab
to his son Theodosie was considered, under the pressure of other ideologies, an eterogenous mixture of
laic and ecclesiastic elements, it was proved that these are complementary and convergent as in a genuine
treaty on shaping the dominant personalities. The hereby study proposes to underline its part regarding
the training strategies of the so-called bogomilic texts used in the work.
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Ideea utilizdrii unor texte asa-zis bogomilice de citre Neagoe Basarab in Invditdituri... a
fost lansata, cu trimiteri directe, de B.P. Hasdeu in Cuvente den batrani, vol. al 11-lea, si a fost
confirmata ulterior de M. Gaster: “Hasdeu si dupa el Gaster si toti cei ce s-au ocupat de istoria
literaturii noastre vechi au pus in legaturd literatura apocrifd cu o miscare ereticd aparutd in
Bulgaria si Imperiul Bizantin in veacul al X-lea: bogomilismul” (Cartojan, 1980, p. 112).

O astfel de raspandire a textelor eretice s-a datorat, dupa parerea lui Hasdeu, fie tolerantei,
fie lipsei de pregatire dogmaticad a clerului roman: “Cauza principalad este cunoscuta toleranta a
clerului roman, care se preficea cad nu vede abaterile cele marunte, iar in parte si ignoranta
dogmatologicd a acestui cler, care nu-i permitea a stabili o distinctiune precisa intre eres si
ortodoxie, intre credendum si non credendum” (Hasdeu, 1979, p. 201). Acestia nu-si inchipuiau
ca raspandesc printre romani “afurisitul eres al lui Bogomil” (Ibidem).

Daca popa Grigorie si ajutoarele lui din Mahaci (langd Turda), precum si copistii din

nordul Hunedoarei (unele texte antologate de Hasdeu proveneau chiar din scoala coresiand din
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sud-estul Transilvaniei) (cf. Chivu, 1993, p. 52) puteau fi caracterizati prin astfel de “calitati”
(intoleranta si ignorantd), nu acelasi lucru se putea spune despre Neagoe Basarab, care, ca ucenic
al Patriarhului Nifon, avea o pregatire dogmatica de cel mai inalt nivel. B. P. Hasdeu nu-si punea
problema cum au ajuns acestea sa fie utilizate, fie ca interpretari, fie ca inserare de texte in
corpusul fnvatdturilor..., fard ca acestea si fie subiect de studiu pentru ereziologi.

Textele apocrife bogomilice, texte non-canonice (nu izvorau din Sfanta Scriptura), cu
existentd paraleld, erau ele insele de doua feluri: unele contineau in mesajul lor idei
antidogmatice si alcatuiau nucleul eretic al orientarii; altele, mai ales cele referitoare la Noul
Testament, nu intrau in contradictie cu dogmele ortodoxe, dimpotriva, contribuiau la o mai
profunda intelegere a lor.

Dintre primele, ereziologii au consemnat cd bogomili, ca sectd dualistd, maniheist-
paulicianistd, nu acceptau Vechiul Testament, considerdnd cd lumea acestuia este creatd si
dominata de diavol (entitate veterotestamentard); nu admiteau crucea, pe care o considerau
instrumentul de torturd si moarte la care a fost supus Mantuitorul; respingeau cultul sfintilor si al
icoanelor, 1intrucat le considerau semne ale idolatrici; respingeau, de asemenea, taina
impartdsaniei cu paine si vin; nu admiteau nici invierea mortilor, a trupurilor, care erau creatii ale
diavolului; impuneau dogma celibatului (cf. Cartojan, 1980, p. 116). in perioada de inceput,
considerau inutila chiar constructia bisericilor, preferand sd intre direct in relatie cu Dumnezeu.

Dar, asa cum s-a vazut, au existat si idei care nu intrau in contradictie cu dogmele
crestine: Intrucét viata terestra era doar o perioada de trecere spre vesnicie, dispretuiau bogatiile,
podoabele si, in general, toate bunurile pamantesti; de ceea predicau asceza, ducand o viatd
cumpatata, sobra (Ibidem, p. 113).

Bogomilismul a avut o istorie de peste 7 secole, dintre care, incepand cu secolul al II-lea,
3 au fost de prigonire drasticd : “ In anul 1111, mparatul bizantin Alexe Comnenul deschide
lupta, arzand pe rug, pe hipodromul din Constantinopol, pe conducatorul sectei, pe medicul
Vasilie si pe cei 12 apostoli ai sii” (Cartojan, 1980, p. 113). In aceeasi maniera au procedat si
despotii din Serbia (Jupanul Stefan Nemantia) si din Bulgaria (tarii Boril si Alexandru) (Ibidem).

Dupa cucerirea Peninsulei Balcanice de catre turci, conducatorii musulmani nu i-au mai
individualizat ca sectd, iar aristocratia autohtond i-a tolerat, In perspectiva coalizdrii fortelor,
contra dugmanului comun. Dar nucleul de baza al credintei bogomilice fusese distrus sau redus la

tacere. In fata pericolului musulman, nu era in interesul lor sd intretina disputele cu ortodocsii

620



canonici, ba dimpotriva, este de presupus ca se concentrau pe acele elemente canonice ale
credintei lor, contribuind la edificarea in constiinta maselor a dogmelor ortodoxe. Cei care se
dovedisera mai rezistenti (se dau ca exemplu comunitétile dintre Vidin si Filipopol) se regasisera,
prin spiritul ascetic, in rigoarea dogmatica a franciscanilor si fusesera catolicizati de acestia.

Cam in perioada in care la noi se traducea Biblia de la Bucuresti si in care ortodoxia se
intdrea (Antim Ivireanu, fratii Radu si Serban Greceanu, Mitrofan, Theodor Corbea...),
comunitati razlete de bogomili au trecut din sudul Dunarii in Muntenia si Oltenia.

In timpul acestei evolutii, s-au produs si mutatii in interiorul doctrinei. Astfel, s-a
considerat ca “De vreme ce Diavolul este arhitect al lumii, fara sa fie principiu a ceva, de vreme
ce el este o entitate subordonatd lui Dumnezeu si nu face rdu decat pentru ca Dumnezeu i-a
permis s-o faci, doctrina bogomililor nu este dualista” (Culianu, 2002, p. 255). In noul context
istoric si cu o astfel de intelegere, ei puteau fi asimilati ca slujitori ai Sfintei Scripturi :
“considerand insa lucrurile mai indeaproape, pozitia bogomililor nu este dualista si, deosebindu-
se in oarecare masura de cea a bisericii, poate oricand sa fie randuita intre limitele ortodoxiei”
(Tbidem).

Doua trasaturi fundamentale din nucleul doctrinar al ereziei au supravietuit.

Prima consta in afirmarea caracterului de exemplaritate al vietii, prin raspandirea in mase
a spiritului ascetic. Astfel de lucrari, cu caracter popular, au fost folosite ca instrumente de
sensibilzare a sufletului credinciosilor : ”Ceea ce a indemnat clerul nostru sd impartaseasca
poporului, din multimea legendelor slave cu care isi desfata imaginatia, mai intai apocalipsele
apocrife, a fost fara indoiald nazuinta de a intari in sufletul maselor populare instinctele morale,
indreptandu-le gandul dincolo de bunurile trecatoare ale acestei lumi pamantesti” (Cartojan,
1980, p. 111).

A doua mascheazd un fundament incriminabil (la inceputuri, bogomilii se dispensau de
constructia bisericilor) si tine de vocatia lor de a atrage pe oameni spre credintd in afara bisericii,
prin carti practice, exemplificatoare, ce puteau fi citite nu in fata altarului, ci oriunde, in mediul
domestic.

La slavi, neexistand un impediment lingvistic (textele erau scrise in slava), succesul a fost
foarte mare, intrucat indeplinea o necesitate majora : intdrirea spiritului ortodox in fata religiei
musulmane, prin apropierea doctrinei teoretice de practica vietii. Aveau, de asemenea, rolul de

intarire a spiritului isihast al monahilor care constituiau sufletul ortodoxiei.

621



Neagoe Basarab utilizeaza texte apocrife din fondul slav, pentru ca traducerea si copierea
lor in limba romand nu incepusera incd, la nivelul anului 1521, termenul ad quem al
Invataturilor. La 1951 este consemnatd existenta primului text pastrat in limba romana :
Scrisoarea lui Neacsu din Campulung. Specialistii au consemnat ca [nvdtdaturile. .., traduse dupa
un secol de catre Udriste Nasturel, la curtea lui Matei Basarab, contine pasaje de texte apocrife
inserate, traduse pentru prima datd, atunci, in limba romand. Este vorba, printre altele, de
Floarea darurilor. (cf. Zamfirescu, 2010, p. 453).

Utilizarea unor astfel de texte tinea de specificul literaturii parenetice, nu este specifica
Invdtaturilor... . “Autorul procedeazi cum au procedat si Vladimir Monomahul si, in genere,
autorii operelor similare” (Ciobanu, 1980, p. 50).De fapt, pentru implinirea idealului parenetic a
fost utilizatd de autori intreaga literatura bizantina de consiliere : “In literatura bizantina, autorii
de scrieri parenetice vor rascoli toate operele grecesti depozitare de sfaturi si vor propulsa specia
spre o inflorire notabila” (Mazilu, 2004, p. 180).

Dar, sub influenta reformei husite (istoricii limbii au consemnat si alti factori), a inceput si
la noi, Incad din a doua jumatate a sec. al XV-lea, traducerea textelor religioase in limba romana
(textele rotacizante), cunoscute din manuscrise tarzii, in sec. al XVI-lea.

Intr-o perioada in care nu se produsese nationalizarea limbii romane in biserici, traducerea
si copierea textelor apocrife si chiar aldturarea de fragmente cu continut similar din traducerile lui
Coresi, venea In Intdmpinarea dorintei oamenilor de a intelege misterul divin, neinteles in timpul
slujbelor religioase, tinute in slavona.

Fenomenul s-a extins si la noi, in urma imigratiei slave la nordul Dunarii, din cauza
cuceririi turcesti. Este o fazd nu prea indelungatad in care aceste texte cunosc o raspandire foarte
mare, chiar in limba slava : “Aceste legende apocrife si povestiri populare au fost copiate si
trecute din manastire in mandastire si de la preot la preot, raspandindu-se pretutindeni” (Cartojan,
1974, p. 16).

Procesul, in toatd amploarea lui, a fost reflex, pe directiile lui principale: in timp ce
orientarea bogomilica, Intdrea spiritul moralei crestine, ortodoxismul, edificindu-si in mase forta
de indrumare pe calea pocdintei, influentase, chiar prin aceste carti, bogomilismul insusi,
atenuandu-i specificul doctrinar eretic. Acest lucru a fost subliniat de specialisti : “Povestirile
dualiste populare au suferit influenta bogomilismului in intreaga arie slava (...) Ceea ce nu

exclude posibilitatea inversa ca bogomilismul insusi, in elaborarea mitului sdu, sd se fi inspirat
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din aceste traditii populare” (Culianu, 2002, p. 241). Acest lucru “1i face doctrina mai apropiata
de ortodoxie decat de credea” (Ibidem, p. 261).

B.P. Hasdeu descrie textele incluse in volumul al Il-lea al Cuventelor den batrani,
deosebind intre textele mahacene si cele bogomilice, nu dupa continutul lor, ci dupa localizare,
diferentiere neacceptata ulterior de filologi : “Localizarea originalelor (...) va fi facutd avand in
vedere copistii si nu gruparea traditionala in texte mahdcene si texte bogomilice” (Chivu, 1993, p.
57).

In al doilea rand, considerarea lor ca texte eretice, de citre Hasdeu (sub influenta
teoreticienilor rusi) care au trecut de discerndmantul dogmatic al preotilor romani, s-a facut dupa
doctrina bogomilica virtuald si, din nou, nu dupa continutul lor. Caci, daca se are in vedere
configuratia lor dogmatica, alternativa se neutralizeaza : ori bogomilii trebuie reconsiderati, ori
ele nu sunt bogomilice. Faptul in sine a fost consemnat de cercetatori. Astfel, s-a aratat ca :
“Textele din Codex Sturdzanus nu au nimic comun cu bogomilismul” (Cartojan, 1980, p. 115). S-
a argumentat ca ele au circulat cu 4, 5 secole inainte de aparitia bogomilismului, in literatura
crestind, si ca, prin continutul lor, intrd in contradictie cu dogmele eretice (cf. Ibidem).

De asemenea, intr-o editare recenta a Apocalipsului Maicii Domnului, in Studiul
introductiv, se afirma : “De aceea credem ca nu exista niciun fel de legatura intre acest apocrif si
doctrina bogomilicd” (Dima, 2012, p. 12).

Denumirea lor generica de texte apocrife indica faptul ca nu-si au izvorul in textele Sfintei
Scripturi si ca au fost utilizate pentru a-i apropia pe credinciosi de aceasta : “Apocrifele nu sunt
altceva decat un fel de mitologie crestina, care satisface si curiozitatea si imaginatia tuturor
popoarelor crestine” (Cartojan, 1980, p. 132).

4. In contextul acestei intelegeri a apocrifelor crestine, ele se intilnesc in mesaj cu
majoritatea cartilor populare, dintre care unele au avut un rol major in conservarea si consolidarea
spiritului isihast ortodox. Aceste lucrari au circulat impreuna, completandu-se in coordonatele
fundamentale ale mesajului.

In aceastd convergenta se intilnesc si in textul Invatdturilor lui Neagoe Basarab cdtre fiul
sau Theodosie, distribuite n cele doua parti ale operei, prima ca fundamentare teoretica, cealalta
ca edificare practica : “In vreme ce prima parte a Invdtdturilor a fost intocmita detasat si ca o
fundamentare teologicd a indemnurilor cu caracter practic, din partea a doua, aceasta din urma ne

apare legatd de viata reala a lui Neagoe si a celor din jur” (Chihaia, 1976, p. 176).
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In fond, opera lui Neagoe Basarab poate fi conceputd “in primul patrar al secolului XVI,
prima carte de religie, cunoscutd in istoria culturii universale” (Zamfirescu, 2010, p. 405).
Aceasta constituia “o educatie completa a principelui crestin, adicd una care sa uneasca educatia
religios-morala cu instruirea in cele necesare conducerii si stapanirii omenirii” (Ibidem, p. 474).

Cand B.P. Hasdeu 1l numea pe Neagoe Basarab un Marc Aureliu al romanilor, facea
referire directa la calitatea acestuia din urma de autor al Ceasornicului domnilor, lucrare tradusa
in limba romana de acelasi Udriste Nasturel care, cam in aceeasi perioadd, a tradus si
Invatdturile... Dar, in timp ce lucrarea Ceasornicul domnilor continea in esenti o programare in
timp a devenirii personalitatii, [nvdtdturile... presupun, pe langa informarea teologici a tAnarului,
st modelarea sa sufleteascd, in dimensiunile omeniei de care trebuie s dea dovada un monarh.

Acest rol din urma este indeplinit de literatura populara si de scrierile apocrife. Cele mai
importante, intr-0 ordine nealeatorie, sunt : Apocalipsul Maicii Domnului, Alexandria, Varlaam si
loasaf, Floarea darurilor, Apocalipsul pentru Adam si Eva, apocriful Lemnul crucii, Rugdciunea
la iesirea sufletului, Legenda turturelei, apocriful Descoperirea lui Bruch si, din acestea si din
Fiziolog, o multime de parabole si pilde (pilda privighetorii, pilda inorogului, parabola despre
sarpe, pilda smochinului neroditor etc...).

La acestea se adauga lucrari diverse, cu larga circulatie in epoca, ce au constituit arsenalul
folosit de Neagoe Basarab in tehnicile de modelare a viitorului voievod : Panegiricul Sfintilor
Constantin si Elena, cele patru carti ale regilor din Vechiul Testament ; Umilinta lui Simion
Monahul, cronografe (Danovici, Dorothei), Viata Sfdntului Vasile cel Nou, Omilii ale loan
Hrisostom...

Dintre textele apocrife se remarca Apocalipsul Maicii Domnului si Rugdciunea la iesirea
sufletului, iar din literatura populara, Fiziologul si Varlaam si loasaf.

Apocalipsul Maicii Domnului pare atat de cunoscuta in epoca, incat Neagoe face o
trimitere directd : “Aduceti-va aminte cum furd toti dreptii Incuiati In puscariile iadului, iar muma
luminii sd milostivi spre dansii si neincetat rugd pe Fiiul si Dumnezeul Ei si-i scoase si
dobandird impardtiia ceriului si li s darui hrana raiului si odihna lui. Iar diavolul fu obit si
ocirat” (Invdtaturi..., p. 130). Este vorba de ingiduinta dati picitosilor de a trece din iad in rai
numai pentru perioada dintre Inviere si Duminica Mare : “latd, da-voiu voud si altora a mulfi de
la inviere mea, din dzua de Pasti, pana la Dumineca Mare, dumineca a toti sfintii sa lacuiti in

raiu, dup-ace iara sa meargd in munca” (Dima, 2012, p. 218).
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Apocalipsul fusese tradus din greaca in slavond (in aceasta varianta fusese cunoscut de
Neagoe), iar apoi tradus in romana si copiat de preotul Grigorie din Mahaci, sub titlul Cuvadnt de
inblare pre la munci, asa cum se gaseste in Cuvente den batrani.

Editia recentd (Dima, 2012) cunoaste 8 manuscrise si un text tiparit.

Rugdciunea la iesirea sufletului “reprezintd culmea elocventei religioase a lui Neagoe
Basarab ” (Zamfirescu, 2002, p. 475), constand din pasaje cu o emotionalitate impresionanta :
“Ca astazi, fetii miei, va daspartiti de mine si sariti de la inima mea ca o scantee cand sae pre fata
apei mirii, in adancurile cele intunecate si in valurile cele cumplite”(/nvataturi..., p. 274). Textul
nu este intrecut in elocventa decat de Scrisoare cdtre oasele maicii sale, in care este concentrat
zbuciumul existential al unei vieti dominate de luciditate si sensibilitate.

Fiziologul, cu pildele sale in tehnicile de modelare, a circulat inca din secolul al II-lea,
d.H. din Egiptul elenistic, “unde se incrucisa cultura elenistica cu cea iudaica si orientala precum
si cu crestinismul” (Oancea, 1974, p. 277). Faptul ca, asa cum arata autoarea, Neagoe Basarab a
consultat Fiziologul din surse indirecte, daca se ia in calcul multimea pildelor, se pot deduce atat
larga circulatie a operei, cat si forta argumentativa a acestor simboluri morale.

Varlaam si loasaf ajunge sd constituie o “apologie a vietii ascetic crestine” (Cartojan,
1980, p.135), desi s-a dezvoltat dintr-o legenda a lui Buda, care circula inaintea crestinismului. In
circuitul european a fost introdusa de un calugar, loan (Sfantul loan Damasceanul, care a tradus-0
intr-o interpretare crestina (cf. Cartojan, 1980, p. 135). Considerat un roman al puritatii sufletesti
(Varlaam) si al sondarilor misterioase ale sensurilor vietii. Varlaam si loasaf s-a constituit si intr-
un instrument de intarire a echilibrului sufletesc acelor cufundati intr-o existentd isihasta, “o
pledoarie pentru pustnicie si pentru viata de anahoret” (Chihaia, 1978, p. 596).

Romanul nu a Insemnat pentru voievod numai o piesa de baza in instrumentarul educatiei
moral-crestine, ci, din aceasta perioadd, s-au conservat icoane si picturi murale cu chipurile celor
doi sfinti, la care s-a alaturat, ca simbol al iminentei lupte cu paganii, chipul Sfantului Alexe.

La sfarsitul Invataturilor... se afla, neintrand in numerotarea capitolelor, un text intitulat
Cuvant de invatatura al bunului crestin domn Neagoe Voievod, domn Ungrovlahiei catra doua
slugi credincioase ale sale si dragi, carele sa lepadara de lume si sa dedera vietii calugaresti.
Cercetatorii au considerat, de cele mai multe ori, ca acesta este un text disparat, fard legatura
internd cu textul anterior. Legdtura este, dimpotriva, foarte puternica. Astfel, daca simbolistica

romanului este utilizata in /nvataturi... de 6 ori, In pasaje importante, de asemenea, era implicata
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in iconografie, nu e de mirare cd voievodul adreseaza un cuvant de invatatura la calugarirea celor
doua slugi. Numele acestora vor fi Varlaam si loasaf. Acestia sunt, cum a demonstrat Pavel
Chihaia, postelnicii Stroe (Ioasaf), varul domnitorului, si Vladislav (Varlaam). Ei s-au calugarit la
Corbii de Piatra, schit domnesc, metoh al Manastirii Argesului. Calugérul loasaf, a murit la scurt
timp, iar Varlaam va deveni , in 1535, mitropolit al Tarii Romanesti. Acesta, ca monah, a
schimbat cheile domniei, din activitatea de postelnic, in cheile spirituale : “Este firesc ca monahul
Varlaam, coborit de la Corbii de Piatra la Arges sd fi continuat o mai veche colaborare cu
Neagoe Basarab, de data aceasta pe plan spiritual. Cel care tinuse cheile domniei stralucitului
voievod, va aduna intr-un corpus si va hotari titlurile nvdtaturilor... in structurarea actuald”
(Chihaia, 1978, p. 606).

5. Identificarea scrierilor apocrife si a celor populare in configuratia Invatditurilor...
permite scoaterea in evidentd a raportului dintre strategiile argumentative si diversitatea stilistica
a textelor prin care acestea functioneaza, chiar dacd traducerea in limba romana, unitara, a fost

efectuatd un secol mai tarziu.
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